A Conferéncia de Puebla teve como finalidade
estudar a evangelizacdo “no presente e no fu-
turo” da América Latina. E a familia é definida
no documento como primeiro centro de evan-
gelizacdo. No discurso de abertura da As-
“sembléia, Jodo Paulo Il sublinhou: “Fazei todos
os esforcos para que haja uma pastoral fami-
liar...” .

PUEBLA E A FAMILIA oferece aos agentes da
pastoral da familia alguns subsidios para o es-
tudo do Documento, na parte que se refere a
familia.
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INTRODUCAO

O presente opiisculo é um resumo das anotagées
pessoais para um curso sobre a pastoral da familia, pro-
movido pela Regional Sul 1 da CNBB e coordenado por
mim nos dias 4, 5 e 6 de maio ultimo, em Itaici.

A publicagdo dessas anotagbes tem, como finalidade,
de modo especial, oferecer aos agentes da pastoral da
familia, alguns subsidios para o estudo do Documento
de Puebla, na parte referente a familia.

Baseei meus comentdrios e reflexbes no texto das
Edi¢cées Paulinas: EVANGELIZACAO NO PRESENTE E
NO FUTURO DA AMERICA LATINA, conclusées de Pue-
bla (texto provisdrio), Sao Paulo, 1979.

Acrescentei, como apéndice, uma reflexio sobre o
direito dos pobres. Creio que ajudard a aprofundar um
dos temas relevantes de Puebla e da pastoral da familia:
a opgao preferencial pelos pobres.

S. Paulo, maio de 1979.
O Autor




Cap. |
DO VATICANO Il A ASSEMBLEIA DE PUEBLA

“E o mesmo Deus que, na plenitude dos tem-
pos, envia seu Filho para que feito Homem
liberte a todos os homens de todas as escravi-
dbes a que os sujeitou o pecado: a fome, a
miséria, a opressdo e a ignordncia — em uma
palavra, a injustica e o édio que tem sua ori-
gem no egoismo humano” (Doc. de Medellin
sobre a Justica, n. 3).

A III Assembléia do Episcopado Latino-Americano,
realizada em Puebla de los Angeles (México), faz parte
de um processo de tomada de consciéncia, por parte da
Igreja, dos problemas especificos que a evangelizagio en-
frenta na América Latina, principalmente no campo so-
ciopolitico. A fim de tratar esses problemas numa di-
mensido de colegialidade, isto &, de corresponsabilida-
de episcopal, foi fundado, em 1955, na cidade do Rio
de Janeiro, o Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM).

A realizacdo do Concilio Ecuménico Vaticano II, ini-
ciado em 1962 e terminado no dia 8 de dezembro de
1965, marcou profundamente a acdo do CELAM. No Va-
ticano II, a Igreja, de certo modo, se redefine. Ela nao
discute, como nos concilios anteriores, o que se deve crer.
Discute a si mesma: o que ela é para o crente e para o
mundo em geral. Toma consciéncia profunda do seu ser
e da sua missdo na complexidade de um mundo marca-
do pela modernidade e pela secularizagao. De um lado,
continua a traduzir o seu mistério, a sua ligacdo intima
e vital com a Trindade e, de modo especifico com Cristo,
pelo conceito de “corpo mistico”. De outro lado, porém,
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expressa a sua universalidade e a sua inser¢do na histéria
pelo conceito de Povo de Deus. Povo de Deus, de modo
explicito e pleno, sdo todos os que, através do batismo
ingressam na Igreja. Também os cristdos nao catdlicos,
de algum modo, pertencem ao Povo de Deus. Ainda, de
modo implicito, pertencem ao Povo de Deus os homens
de boa vontade, mesmo ateus, isto é, todas as pessoas de
reta consciéncia e que vivem a servigalidade ao préximo.

Povo de Deus significa inclusive que bispos, presbi-

teros e religiosos niao constituem uma superestrutura na .

Igreja. Ndo sdo seus donos. Sdo apenas membros de
um povo. Seus ministérios e votos se constituem na ca-

tegoria de meios que sdo apenas servigco. Portanto, a de-

signacédo da Igreja como Povo de Deus implica uma con-
sideracdo mais horizontal do seu ser e da sua atuac¢do na
histéria. De uma imagem de Igreja como duas camadas
superpostas — a Igreja docente (que ensina) e a Igreja
discente (que apenas ouve, aprende, usufrui passivamen-
te dos ensinamentos) — passou-se a uma imagem mais
horizontal. Dai o conceito de hierarquia eclesiastica co-
mo servigo, de evangelizacdo como dever de todo o Povo
de Deus.

A inser¢édo da Igreja no mundo pluralista, cientifico-
-técnico, secularizado, marcado por profundas transfor-
magdes, estd intimamente unido ao conceito de Igreja co-
mo Povo de Deus. Ela ndo mais se coloca distante do
mundo para preservar-se (igreja de sacristia). Nao mais
se coloca ao seu lado como competidora (igreja de
cristandade). Ela procura colocar-se dentro do mundo
como servidora (igreja-fermento na massa). Segue-se dai
sua opgcdo pelo homem: “As alegrias e as esperancas,
as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo. Ndo se encontra nada verdadeira-
mente humano que nido lhe ressoe no coragdo... a co-
munidade crista se sente verdadeiramente solidaria com
0 género humano e com a sua histéria”.

O lugar social da Igreja (= dentro do mundo), de-
finido pelo Vaticano II, implica uma acdo evangelizadora
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a partir de dentro. Para evangelizar, ela deve ser igreja
do povo e participar das suas angustias e sofrimentos,
isto é, da sua paixao. ;

Essa perspectiva do Vaticano II é aplicada por Me-
dellin ao continente latino-americano. Trata-se agora de
uma opc¢ao pelo homem que se encontra na categoria
biblica de anawim: o curvado, humilhado, sem vez nem
voz. E, por isso, Medellin néo receia designar como sal-
vacdo a sua libertacdo: “Assim como Israel, o antigo
Povo, sentia a presenca salvifica de Deus quando da li-
bertagdo do Egito, da passagem pelo mar Vermelho e
conquista da Terra Prometida, assim também nés, o No-
vo Povo de Deus, ndo podemos deixar de sentir o seu
passo que salva quando se di o “verdadeiro desenvolvi-
mento, que &, para todos e cada um, a passagem de con-
dicdes menos humanas a condi¢des mais humanas”. Tra-
ta-se de uma libertacdo integral, expressao usada, desde
a E.N., com a finalidade de evitar os reducionismos tao
frequentes.

A analise que Medellin faz da realidade latino-ame-
ricana nio é de modo algum funcionalista, mas dialética,
conflitual. O pobre nao é fundamentalmente um necessi-
tado que precisa de assisténcia, mas um oprimido que
necessita de libertacdo. E é justamente aqui que se colo-
ca um dos grandes avancos de Medellin: a substituicdo
da linguagem desenvolvimentista, que considera o pobre
simplesmente como marginalizado e necessitado, pela lin-
guagem libertadora. Nessa perspectiva, o documento fi-
nal da Assembléia fala da mudanca global nas estruturas
da América Latina e da mudanca estrutural e politica na
questdo agraria e indigena. Denuncia os grupos e setores
dominantes que, a titulo de combate ao comunismo e
conservacido da ordem ‘“‘qualificam de agédo subversiva to-
da tentativa de mudar um sistema social que favorece a
permanéncia de seus privilégios, que ‘em muitas partes,
encontra-se numa situacdo de injustica que pode chamar-
-se de violéncia institucionalizada’ . Denuncia também a
“situacdo de dependéncia dos sistemas e instituigbes eco-
noémicas inumanas: situacdo que para muitos deles (tra-
balhadores) abeira-se da escraviddo, ndo sé6 fisica como
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também profissional, cultural, civica e espiritual”. Trata-
-se, pois, para Medellin, nao apenas da defesa dos direitos
humanos em geral, mas de direitos do pobre, dos curva-
dos pela estrutura opressora.

Nesse contexto descrito por Medellin, a missdo sal-
vifica da Igreja nao pode deixar de ter uma dimensdo
politica: “educar a consciéncia dos fiéis, para ajuda-los
a perceber as exigéncias e responsabilidades de sua f¢,
em sua vida pessoal e social”’; ajudar “os desvalidos de
qualquer tipo e meio social, para que conhecam os seus
proprios direitos e saibam fazer uso deles”; “denunciar
todo aquele que, ao ir contra a justica, destréi a paz’”;
“defender, segundo o mandato evangélico, os direitos dos
pobres e oprimidos. . .. Trata-se, pois, de despertar o di-
namismo libertador adormecido na consciéncia muda dos
pobres.

Para Medellin, embora a salvacdo sé atinja a sua
plenitude no céu, ela deve comegar na terra. Alguém po-
deria objetar que, nesse caso, a salvacdo ji nido é dom
de Deus, mas esfor¢co do homem. E necessario observar,
porém, que a sua gratuidade (dom de Deus) néo contra-
diz o esforco do homem, mas se insere nele. O Reing de
Deus nao € a-histérico. As estruturas injustas e opresso-
ras, que caracterizam a situacio da Ameérica Latina, sdo
formas concretas, cristalizadas, de pecado. “Esta misé-
ria, como fato coletivo, afirma o documento, é injustica
que brada aos céus”. Portanto, libertar-se delas é liber-
tar-se do pecado. A salvacio que vem de Deus se mani-
festa no plano social através da justica, da verdade, da
fraternidade, negadas, no continente latino-americano,
pelas opressées, pelo desrespeito aos direitos humanos e
pelas excessivas desigualdades entre ricos e pobres. No
nivel teolégico, a injustica e opressio do fraco outro
nome nao podem ter do que recusa de Deus, pecado.
De outro lado, todo esforco no sentido da libertacio cons-
titui uma articulacio da graga, isto ¢é, manifestacio do
poder de Deus que, segundo o Evangelho, derruba pode-
rosos de seus tronos e exalta os curvados.
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De Medellin a Puebla

Nos dez anos decorridos de Medellin, houve certa
mudanca do lugar social de muitas comunidades cristas
€ seus pastores, ocasionando uma dilui¢do sensivel do co-
nubio, por vezes tacito, da Igreja com os poderosos e da
sua neutralidade diante da estrutura social opressora. De
outro lado, aumentou o seu COmpromisso com o povo:
maior atencio as periferias, dentincia da violagdo dos
direitos humanos politicos e sociais, estudo da religiosi-
dade popular, incentivo as comunidades eclesiais de base,
onde a andlise da realidade & confrontada com o ensina-
mento do Evangelho e a praxis politica do Jesus hist6-
rico. Portanto, os bispos que se reuniram em Puebla pos-
suiam, mais do que em Medellin, elementos de vivéncia
profética para analisar a luz da fé, sem perigo de inge-
nuidade e de teorias desencarnadas, os problemas do
povo. Uma coisa me parece certa: apesar das pressées,
os bispos, em Puebla, conseguiram levar a sério a desig-
nacao da Igreja como Povo de Deus. Eis 0 que eles es-
crevem: “... povo universal que penetra os demais po-
Vos para ajuda-los a se irmanarem e crescer rumo a
grande comunhio, que a América Latina ja comega a vis-
lumbrar” (134). Trata- e, pois, de um pcvo santo (em
virtude de sua origem — Deus: de sua constituicio —
a fé em Cristo; de seu dinamismo — o Espirito Santo)
€ pecador, peregrino e servidor (cf. nn. 128-201). Prova
da seriedade com que os bispos de Puebla encaram a
designac¢do da Igreja como “Povo de Deus” é o que eles
se propoem: esforco de maior encarnacdo na vida do
povo, apelo constante & corresponsabilidade, opgio pre-
ferencial pelos pobres e pelos jovens, consideracdo espe-
cial, ainda que rapida, para com alguns grupos de po-
bres: o indio, o NEgro, o posseiro, os trabalhadores, as
mulheres, e outros.

A Conferéncia de Puebla foi também ocasido rele-
vante para um mutuo conhecimento das igrejas irmés na
América Latina. Afinal de contas, a fraternidade na Igre-
ja nédo pode ser desencarnada, e a sua unidade nao pode
reduzir-se ao dogma, 2 moral, & obediéncia aos legiti-
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mos pastores, embora tudo isso seja necessario. Na Amé-
rica Latina, sobretudo, a fraternidade e a unidade ecle-
sial precisam ter uma dimensio sociopolitica: co-parti-
cipagdo nas dificuldades, nas preocupagdes, comunhio de
bens, combate & escandalosa convivéncia, na mesma co-
munidade eclesial, de opressores e oprimidos. Trata-se,
em ultima analise, de um novo estilo de Igreja, que da
margem a uma eclesiologia verdadeiramente latino-ame-
ricana: Igreja servidora do povo em vista da constituicdo
de uma comunhio universal; Igreja que se autocritica,
porque se cré pecadora e em processo constante de con-
versao; Igreja que assume o compromiso da “kénosis”
(despojamento) para que, livre e disponivel, possa anun-
ciar o evangelho e vivé-lo a partir da opgio preferencial
pelos pobres, que, em tultima analise, significa opgdo pe-
la justica.
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Cap. I
ESTRUTURA DO DOCUMENTO

Contém cinco partes:

1. Visdo pastoral da realidade da AL

2. Designio de Deus sobre a AL

3. A evangelizacao da Igreja na AL

4. Igreja missiondria a servico da evangeli-
zacdo na AL

5. Opgées pastorais.

Estas cinco partes nio estdo justapostas, mas se de-
senvolvem segundo o método teolégico pastoral de ver
a realidade; julgd-la com os critérios da fé; agir pasto-
ralmente.

A primeira parte corresponde ao primeiro momento

 do método. Nio se trata de ver a realidade de modo cien-

tifico através das ciéncias sociais, mas de modo pastoral,
isto €, a partir da visdo da fé e da vivéncia.

Nesta primeira parte, os bispos de Puebla voltam o
olhar para o passado da evangelizagdo na AL, com suas
luzes (evangelizacio presente na formacédo dos povos la-
tino-americanos que tem sua origem na confluéncia de
diversas culturas e racas, na fusio de etnias, formas de
existéncia e pensamento, irradiacdo dos santos e de in-
trépidos defensores da justica) e sombras: cumplicida-
de, muitas vezes, com os poderes dominantes; problema
dos escravos africanos, em prol dos quais a Igreja pouco
fez no plano da evangelizacdo e libertacio.

Quanto ac presente, o Documento sublinha o dina-
mismo renovador presente na Igreja latino-americana, a
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comecar do Concilio Ecuménico Vaticano II, passando
por Medellin, até Puebla.

Com relagdo ao futuro, o Documento sublinha algu-
mas tendéncias gerais (manutengdo de um ritmo acele-
rado de crescimento demogréafico, acentuacio de uma so-
ciedade cada vez mais aberta, pluralista e programada
segundo modelos tecnocraticos) a necessidade de uma
libertacdo integral para os povos, a fim de que seja su-
perado o obstaculo do “notério e irritante contraste en-
tre os que nada possuem e os que ostentam opuléncia”
(DP 76).

No que toca a Igreja, ela se propde estar cada vez
mais independente dos poderes do mundo, a fim de cum-
prir com “amplo espaco de liberdade” a sua missdo es-
pecifica com relagdo a si prépria e ao mundo e, inclusi-
ve, ter a possibilidade de “evangelizar o préprio exerci-
cio do poder para o bem comum” (DP 81).

No plano ainda da evangelizacdo, se propde, entre
outras coisas, o desenvolvimento da pastoral urbana, das
CEBs, da integragdo pastoral das igrejas na AL (cf. DP
86-94).

Nessa visdo da realidade latino-americana, apresen-
tada pelo documento, deve-se sublinhar, a meu ver, a ra-
pida autocritica que os bispos fazem com relagdo a atua-
¢ado evangelizadora da Igreja. Isso nos mostra a imagem
de uma Igreja que se cré pecadora e, portanto, necessi-
tando de uma conversdo continua.

Merece ainda ser sublinhado o propésito explicito de
despojamento, principalmente de poder, a fim de que a
Igreja esteja mais desembaragada para evangelizar a par-
tir de sua opgdo preferencial pelos pobres.

A segunda parte do Documento corresponde ao se-
gundo momento do método: JULGAR. Trata-se do julga-
mento de Deus, através do confronto da realidade em
todas as suas dimensées, principalmente a sociopolitica,
com os critérios da fé.

Ap6s expor previamente a verdade integral sobre
Jesus Cristo, sobre a Igreja, Povo de Deus peregrino e
a servigo dos homens e a verdade integral sobre o homem
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analisado em perspectiva cristolégica, o Documento tra-
ta da relacdo entre evangelizacdo e cultura, evangelizacio
e religiosidade popular, evangelizacdo e libertacdo, evan-
gelizacdo, ideologias e politicas.

Nao se contenta em denunciar a violacdo dos direi-
tos humanos, mas vai direto a raiz dltima dessas viola-
¢oes: as trés ideologias que imperam nos sistemas so-
ciopoliticos do continente: o liberalismo capitalista, o
coletivismo marxista e a Doutrina da Seguranca Nacional.

A Igreja, na teoria e na pratica, pretende manter-se
livre de todas as ideologias e sistemas a fim de optar s
pelo homem. Trata-se implicitamente de uma auto-criti-
ca. Pois, no passado, a Igreja, sobretudo a sua hierar-
quia, se situou muitas vezes ao lado do poder. Com Cons-
tantino, a Igreja esteve bem préxima do poder. Na Idade
Média, ela era o poder, ocupando o cume de uma socie-
dade concebida de forma piramidal. Com o advento do
capitalismo, ndo raro foi instrumentalizada ideologica-
mente para legitimar o poder. A partir do Vaticano II e,
em nosso continente, principalmente a partir de Me-
dellin, ela caminha cada vez mais para a margem € CO-
meca a exercer a dimensdo politica da sua missdo e ati-
vidade em favor dos pobres. Este novo lugar social lhe
permite, de um lado, sofrer a paixdo do povo e sentir,
na propria carne, o aguilhdo da violéncia institucionali-
zada e, de outro lado, a refazer a experiéncia de suas ori-
gens, descobrindo a forga histérica dos pobres e o poder
evangelizador dos humildes, proclamado pelo préprio
Evangelho.

A terceira, quarta e quinta parte do Documento
correspondem ao terceiro momento do método: o AGIR.

Este terceiro momento do método trata dos centros
de evangelizagio (familia, comunidades eclesiais de base,
pardquia, Igreja Particular), dos agentes, dos meios etc.

Em toda a acdo evangelizadora da Igreja em nosso
continente, existe algo prévio, um lugar de onde se deve
partir para analisar a sociedade e para evangelizar. Tra-
ta-se de uma perspectiva que condiciona a evangelizacio
e os seus métodos: a opgdo preferencial pelos jovens e
pelos pobres. E, portanto, a partir de baixo (do lugar dos
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pobres e dos jovens) que a Igreja pretende ver o mundo
e confronta-lo com os critérios da fé. Eles serdo o pon-
to de referéncia da conversio, isto ¢, ndo existira verda-
deira conversdo sem abracar a sua causa. E o seu dina-
mismo libertador que deve impulsionar a evangelizacdo
integral da AL. Opcdo preferencial significa, pois, que
eles serdo nao s6 objeto, mas sujeitos da evangelizacgo.

A opcao preferencial pelos pobres, de modo especi-
fico, é ponto de confluéncia de um leque. E o angulo, a
partir do qual, outras decisdes sio tomadas: rompimen-
to com a ordem politica e econdmica estabelecida e com
as ideologias que a sustentam; exercicio da missdo pro-
fética de ser consciéncia critica da sociedade a luz do
Evangelho; dimensdo politica da evangelizacdo, da fé e
da salvagio; volta as suas origens populares: servidora
do povo e promotora da comunhio universal; igreja ca-
da vez mais pobre no seu ser e no seu ter; igreja em
processo constante de conversao. ’

Para terminar, gostaria ainda de observar que Pue-
bla (como aparece na linguagem do documento) fez um
esforco razoavel para se achegar mais a vida do povo —
sua cultura e simplicidade. N3o se trata de exposicio sis-
temdtica de principios doutrinais, rica de erudicdo, con-
ceitos e citagGes. Trata-se de um documento pobre, in-
clusive na linguagem, que pretende ser, antes de tudo,
testemunho de fé: denuncia, antncio, convocacdo para
uma ag¢do de comunhio e participacéo.

E necessdrio ndo se esquecer, ainda, de que Puebla
¢ mais do que um documento. Puebla é também toda a
sua preparagéo, que envolveu, inclusive, as bases. E tudo
aquilo que dela esperavam os pobres da América Latina,
os agentes de pastoral, os profetas e teélogos. Puebla é
tudo isso que agora estamos fazendo no plano prético e
teérico. O documento que veio a luz é apenas um mo-
mento de Puebla. Estd marcado, pois, pela transitorie-
dade. Seus limites em muitos aspectos fundamentais
(basta recordar a eclesiologia e cristologia) devem nos
incitar a criatividade, ao prosseguimento, para que Pue-
bla, mesmo no plano teérico, seja um processo.
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Cap. Il

O LUGAR DA FAMILIA
NO DOCUMENTO DE PUEBLA

Puebla teve, como finalidade, estudar a evangeliza-
cdo no presente e no futuro da América Latina. E a fa-
milia é definida no documento como primeiro centro de
evangelizacdo; como sujeito e objeto de evangelizagio.

Jodo Paulo II, no discurso de abertura da Assem-
bléia, sublinhou a importincia da familia no campo da
evangelizacdo: “Fazei todos os esforcos para que haj?
uma pastoral familiar. Atendei a esse campo tdo priori-
tario com a certeza de que a evangelizacdo no futuro de-
pende em grande parte da ‘igreja doméstica’. E a es-
cola do amor, do conhecimento de Deus, do respeito a
vida, da dignidade do homem. Esta pastoral ¢ tanto
mais importante quanto a familia é objeto de tantas
ameacas. Pensai nas campanhas favoraveis ao divércio,
ao uso das praticas anticonceptivas, ao aborto, que des-
troem a sociedade”.

Seguindo a proposta do Papa, a Assembléia de Pue-
bla dedicou a familia todo um capitulo, na terceira par-
te do Documento, quando trata da acdo evangelizadora
através da comunhdo e da participagdo. A familia é con-
siderada o primeiro centro de comunhao e evangeliza-
cdo. Os outros sdo as CEBs, a pardquia, a Igreja parti-
cular. Portanto, na perspectiva de uma evangelizacdo con-
cebida como processo, ela é um centro-base. E a partir
dela que deve iniciar-se o processo de evangelizacdo. Os
outros centros a supdem. A opcdo preferencial pelos po-
bres vem apenas indicar a perspectiva de sua monopoli-
zacdo. O lugar social prévio, que ela deve ccupar para
desenvolver uma evangelizacdo libertadora.
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Talvez em nenhum outro documento, a definicdo de
familia como igreja doméstica tenha sido levado tio a
sério, pois considerada como primeiro centro de evange-
lizagdo, é nela que o homem deve fazer a primeira ex-
periéncia de Igreja (DP 451).

A importancia da familia é sublinhada nio sé no
capitulo supra mencionado, mas em todo o documento,
principalmente nos textos referentes a educagio evange-
lizadora, aos leigos e a pastoral vocacional, a4 analise da
realidade latino-americana.

Para mim, o mais importante ndo foi o que Puebla
disse com relacdo a familia, mas o lugar que lhe desig-
nou no processo de evangelizacao.

Outro ponto importante do documento, com rela-
¢ao a familia, é a reafirmacdo do seu cardter prioritdrio
na pastoral de conjunto (cf. DP 438). Medellin, seguindo
o Vaticano II, ja o havia feito (Familia e Demografia, IV,
12). Passados porém dez anos, a pastoral da familia de
nenhum modo perdeu o seu carater prioritario, pois o
que foi realizado é muito pouco ainda com relacio ao
que resta a fazer.
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Cap. IV
A FAMILIA

1. A REALIDADE DA FAMILIA NA AL (VER)

A primeira coisa que o Documento nota é que o
apreco pelo vinculo familiar faz parte da personalidade
do homem latind-americano, é um aspecto de sua cultu-
ra: “O homem latino-americano tem uma tendéncia ina-
ta a acolher as pessoas, a partilhar com os demais; a
caridade fraterna e ao desprendimento, particularmente
entre os pobres, a compadecer-se com o sofrimento
alheio. Valoriza muito os vinculos de parentesco e ami-
zade, a familia e os compromissos dela decorrentes”
(DP 10). Dai decorre sua alta estima pelos valores da
familia (cf. DP 139) e a consideracdo pela Igreja como
“familia de Deus” (cf. 140-142).

Entre as angustias que atingem os pastores da Igre-
ja no Continente, encontram-se principalmente aquelas
causadas pelos problemas familiares do nosso povo (cf.
DP 16). Esses problemas tém diversas causas:

— Ritmo acelerado de crescimento demogrifico,
concentrado nas grandes cidades. Dai decorre a dificul-
dade para encontrar empregos e de preparar uma popu-
lacdo eminentemente jovem para enfrentar o futuro.

— Transformacao da civilizacao agrdria em urbana.

O ritmo acelerado de crescimento demografico vem
acompanhado da passagem da vida e cultura agraria a
civilizagao urbano-industrial, que “transformam os mo-
dos de vida e as estruturas habituais da existéncia: a
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familia, a vizinhanca, a organizacdo do trabalho... as
condicdes de vida do homem religioso, dos fiéis e da
comunidade cristd” (DP 3). Mergulhados na vida e na
cultura urbana, o homem latino-americano ¢ atingido
pelo processo de secularizagcdo, que condiciona a sua vi-
da religiosa. Trata-se de um dos grandes desafios para a
evangelizacdo: “A Igreja encontra-se assim diante do de-
safio de renovar a sua evangelizacdo, de tal modo que
possa ajudar os fiéis a viverem a sua vida cristd no qua-
dro de novos condicionamentos que a sociedade urba-
no-industrial vai criando para a vida de santidade, para
a oracdo e a contemplagdo, para as relacbes entre os
homens, que se tornam andénimas e funcionais, para uma
nova vivéncia do trabalho, da produgdo e do consumo”
(DP 308).

— Desrespeito aos Direitos humanos politicos e
sociais da Familia.

A instalacdo dos regimes de forca em quase todos
os paises da América Latina coincide com os dez anos
decorridos entre Medellin e Puebla. Por isso o Documen-
to constata num tom de desabafo: “Os ultimos dez anos
na América Latina tém sido duros” (DP 165).

Esses regimes e a ideologia de seguranca nacional
em que se baseiam sdo denunciados freqiientemente pe-
lo Documento. A familia, principalmente, tornou-se a sua
vitima. Basta recordar os desaparecimentos, as delagoes,
a violacdo da privacidade do lar, as torturas, os exilios
(cf. DP 23).

Aqui, no Brasil, vivemos na carne a realidade des-
crita no Documento. Quanto ao ‘‘sumico” de pessoas,
basta recordar a lista de 70 nomes divulgadas por Dom
Paulo Evaristo e que, até hoje, ndo recebeu explicacio
das autoridades. Segundo a Anistia Internacional, mais
de 30 mil pessoas desapareceram na América Latina nos
ultimos dez anos, em consegiiéncia, principalmente, da
proliferacio de regimes ditatoriais no continente (cf. CEI
145 (dez. de 1978), n. 6).

No campo dos direitos sociais, Puebla constata que
a familia é uma das instituices que mais tém sido in-
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fluenciada pelo processo de mudanca. E nela (e aqui o
documento transcreve as palavras de Jodo Paulo II) que
“repercutem os resultados mais negativos do subdesen-
volvimento: indices realmente deprimentes de insalubri-
dade, pobreza e até miséria, ignorincia e analfabetismo,
condicées desumanas de moradia, subalimentacdo croéni:
ca e tantas outras realidades nao menos tristes” (DP
419). Portanto, a vida, a saude, a educacdo, a moradia,
o trabalho, constituem os direitos humanos familiares
mais desrespeitados em nosso continente.

Quanto a vida, o Documento denuncia, sobretudo, os
governos e institui¢des internacionais que desenvolvem
ou ap6éiam uma politica antinatalista (cf. DP 38). Tal po-
litica, como sabemos, considera a fertilidade dos pobres,
e ndo as estruturas sociais injustas, a causa da miséria
em nosso Continente.

Dando um passo a mais no campo da violagdo dos
direitos humanos, Puebla se refere também a violacdo
dos direitos da mulher: marginalizacao da vida politica,
econdmica e social; transformagdo em objeto de consu-
mo através da publicidade, do erotismo, da pornografia;
sobrecarga de tarefas domésticas acentuada quando,
além do trabalho profissional, ela tem que assumir a
total responsabilidade pelo lar devido ao abandono do
marido ou companheiro (cf. DP 658); situagdo lamenta-
vel das empregadas domésticas “‘pelos maus tratos € ex-
ploracdo que sofrem de seus patrées” (DP 659); prosti-
tuicdo feminina, provocada ndo s6 por uma crise moral
acentuada, mas também pela situacdo econdémica angus-
tiante. Mesmo no seio da Igreja, afirma o Documento,
os direitos da mulher ndo sdo plenamente respeitados:
“Na igreja constata-se, em alguns casos, insuficiente va-
lorizagdo da mulher e sua escassa participagdo em nivel
de decisbes pastorais” (DP 659).

— Educacdo funcionalista.

N3o sé a escola, mas também a familia, imbuida da
cultura de consumo, transmite, através da educagio, a
filosofia do “arrivismo” e dominagdo, que leva muitos
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jovens, em vez de viverem o compromisso com o proxi-
mo, de modo especial com o pobre, a procurar unica-
mente o prazer ou a conquista de posigoes lucrativas e
de prestigio (DP 54).

A realidade latino-americana nio esta envolta s6 em
sombras, mas também em [luz. O Documento de Puebla
faz questido de sublinhar o reverso da medalha. Joao
Paulo II j4 havia dito que “podemos ver, em toda a Amé-
rica Latina, casas onde as familias vivem modestamente
e na inseguranca do amanhi, ajudando-se mutuamente a
levar uma existéncia dificil, porém digna; habitacées po-
bres nas periferias das cidades, onde ha muito sofrimen-
to escondido, embora no meio exista a alegria simples
dos pobres; humildes chocas de camponeses, de indige-
nas, de imigrantes...” (HF 13).

O Documento, por sua vez, manifesta a satisfacdo de
constatar ‘‘que é cada vez maior o numero de cristdos
que procuram viver sua fé, no seio da familia, dando va-
lioso testemunho evangélico, e até educando dignamen-
te uma familia razoavelmente numerosa. Sdo também
muitos 0os noivos que se preparam com seriedade para
o matriménio e procuram dar a sua celebracio um ver-
dadeiro sentido cristdo. Verifica-se também o empenho
em revigorar e adaptar a pastoral familiar aos desafios
e circunstancias da vida moderna” (DP 427). Em todos
os paises tém surgido iniciativas para fortalecer os va-
lores da familia e sua espiritualidade como igreja domés-
tica, levando-a a participacdo e ao compromisso com a
Igreja Particular. Trata-se do fruto de uma acao silencio-
sa dos movimentos cristdos em favor da familia (cf.
DP 428).

Assim, além das familias corroidas pelo egoismo,
existem as que sdo verdadeiras igrejas domésticas, pois
nelas se vive a fé, e a sua transmissdo através da edu-
cagdo, do apostolado na paréquia e diocese, e do amor
ao préximo (cf. DP 54).

Como sinal positivo ainda, constata “a lenta, porém
crescente ascensdo da mulher em tarefas de construgao
da sociedade, o ressurgimento das organizacdes femini-
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nas que trabalham para conseguir a promogio e a in-
corporacdo da mulher em todos os ambitos” (DP 659).

Finalmente, quanto aos jovens, ao lado daqueles que
se deixam guiar pela filosofia do “arrivismo” e domina-
clo, existem os que vivem intensamente a sua fé no com-
promisso com o préximo, particularmente com o pobre:
Isso se deve a educacio dada em familia, nos colégios
com sistemas renovados e nos grupos de jovens (cf. DP
55)

2. O DESIGNIO DE DEUS SOBRE A FAMILIA
(JULGAR)

Na segunda parte do capitulo dedicado a familia, o
Documento de Puebla apresenta alguns elementos de re-
flexao teoldgica sobre a familia.

No plano criacional-salvifico, a familia aparece co-
mo imagem de Deus, que ndo é um ser isolado, mas
comunhio de pessoas, analogicamente, uma familia. Tra-
ta-se de uma intuicdo teoldgica que ja encontramos nos
Padres da Igreja.

Ela tem sua origem no matrimoénio, que mais que
um contrato, é uma alianca. O contrato, de fato, tem
como objeto, coisas. A alianga, pessoas. Deus realiza com
seu Povo ndo um contrato, mas uma alianga.

Do carater de alianga, o Documento dsduz as carac-
teristicas do matrimonio e da familia: comunhio, parti-
cipagdo, entrega irrevogavel, exclusiva e fecunda a pes-
soa amada (cf. DP 430).

Dando um passo a mais, sublinha a dimensdo ecle-
sial do matrimdnio cristdo e da familia: “reproduz e par-

. ticipa em miniatura” das quatro relacées fundamentais

que compdem a vida da Igreja: “Experiéncia de Deus
como Pai, experiéncia de Cristo como irmao, experiéncia
de ser filhos no Filho, com ele e por ele, e experiéncia
de Cristo como esposo da Igreja” (DP 431). Em poucas
palavras, a familia é uma igreja doméstica. E nela que a
pessoa deve fazer a primeira experiéncia de Igreja, isto

2

é, “de comunhdo na fé, no amor e no servico ao proxi-
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mo”’ (DP 487). Por isso mesmo, a experiéncia da familia,
valor fundamental do latino-americano, favorece sua
compreensdo da Igreja como familia de Deus. Trata-se
da expressdo mais usada pelo documento para definir a
Igreja dentro da cultura latino-americana (cf. DP 134,
140, 146, 148, 431). E a partir da realidade familiar que
o documento explica, por exemplo, o papel dos pastores
na Igreja e a natureza de sua unidade: “...o papel dos
pastores é eminentemente paterno. E natural entdo que
suceda na Igreja o que se da em todas as familias: a uni-
dade dos filhos se realiza — basicamente — para cima.
Quando se rompe a unidade da Igreja, sdo ainda os pas-
tores os ministros sacramentais da reconciliacio (DP
148). Este carater paterno nao deixa esquecer que 0s
pastores estdo dentro da familia de Deus, a servico dela.
Sdo irmaos, chamados a cuidar da vida que o Espirito
livremente suscita nos demais irmaos. Vida que os pas-
tores devem respeitar, acolher, orientar e promover, em-
bora nascida independentemente da iniciativa deles. ..
Os pastores vivem para os outros. .. A tarefa de unidade
nio significa exercicio de poder autoritario. Autoridade
¢ servico a vida. Este servico dos pastores inclui o direi-
to e o dever a corrigir e decidir, com clareza e firmeza
que forem necessarias” (DP 149).

— Como igreja doméstica, a familia deve ser ceniro
de comunhdo e participagio (cf. DP 417; 436; 487).

“Comunhdo e participagdo” é o tema central do
documento, que envolve e informa todos os outros te-
mas. Trata-se de uma espécie de espinha dorsal a qual
todas as consideracdes e andlises estdo ligadas.

Nio se trata, como poderia parecer a primeira vista,

de uma expressdo usada para conciliar posi¢bes antago-

nicas e salvar uma unidade meramente formal, isto &,
sem nenhum compromisso. A comunhéo, de que fala o
Documento, torna-se verdade na acdo transformadora do
mundo (cf. DP 100), para destruir tudo aquilo que € ne-
gacdo de comunhdo: o 6dio, a exploragdo, a escravidao
(cf. DP 100). Comunhdo que consiste num processo con-
tinuo de construcdo da fraternidade (cf. DP 103) “até a

24

plena comunhio e participagao que constituem a prépria
vida de Deus” (DP 110).

Esse processo de comunhdo se estende a todas as
dimensdes da vida do homem em sociedade: “A comu-
nhdo a ser construida entre os homens é uma comunhao
que abrange todo o seu ser, desde as raizes pessoais do
amor, e deve manifestar-se na vida, mesmo a econdémi-
ca, social e politica. Produzida pelo Pai, Filho e Espirito
Santo, é a comunicacio de sua prépria comunhéo trini-
taria” (DP 125). Enfim, uma comunhdo que se expressa
na libertacdo, pois a forca do pecado, experimentada
“até os limites extremos” na realidade sociopolitica da
América Latina, é uma “fragrante contradigdo do plano
divino” de conduzir os homens & comunhdo plena, da
qual as comunhdes temporais e histdricas sao as primi-
cias (cf. DP 127). Essa comunhdo que se realiza na his-
téria através da libertacdo, e que deve ser aberta a plena
comunhio com Deus, “é a comunhdo ansiosamente pro-
curada pelas multidées do nosso continente” (DP 126).

Um texto do Documento resume, a meu Ver, o con-
teudo histérico e libertador da expressdo “comunhdo e
participacido” para a realidade de injustica instituciona-
lizada latino-americana: “Porque o pecado, forca de rup-
tura, criara permanentemente obstaculos ao crescimento
no amor e na comunhio, tanto no coragdo dos homens,
como nas diversas estruturas por ele criadas, nas quais
o pecado de seus autores imprimiu também sua marca
de destruicdo. Neste sentido, a situagdo de miséria, mar-
ginalizagdo, injustica e corrupgao, que fere nosso conti-
nente, exige do Povo de Deus e de cada cristdo um autén-
tico heroismo no seu compromisso evangelizador, para
que se possa superar tdo grandes obstaculos. Frente a
semelhante desafio, a Igreja sente-se incapaz e pequena.
Contudo, sente-se animada por Maria, cuja poderosa in-
tercessdo permitira superar as ‘estruturas de pecado’ na
vida pessoal e social, obtendo a ‘verdadeira libertagéo’
que vem do Cristo Jesus...” (DP 180).

Portanto, a familia considerada como centro de co-
munhdo e participagdo nao pode ser uma familia volta-
da para si mesma, preocupada com a satisfacdo das ne-
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cessidades artificiais da sociedade de consumo, domes-
ticando os filhos através da educagéo para entrarem no
jogo dessa mesma sociedade. S6 poderd ser uma familia
comprometida com a justica, e com a libertagdo do povo
oprimido. Para que ela se torne assim centro de comu-
nhdo e participagdo, ensinam os bispos, “deve encontrar
caminhos de renovacao interna e de maior comunicagio
com a Igreja e o mundo” (DP 417).

— Como igreja domeéstica, a familia deve ser
centro de evangelizagao.

Da sua natureza de igreja doméstica pode-se deduzir
que a familia é o primeiro centro de uma evangelizacdo
concebida como processo: “O mistério da Igreja como
comunidade fraterna de caridade teoldgica, fruto do en-
contro da Palavra de Deus e da celebracdo do Mistério
Pascal de Cristo Salvador na Eucaristia e nos demais
Sacramentos, confiada ao Colégio Apostélico presidido
por Pedro para evangelizar o mundo, consegue enraizar-
-se ¢ tende a desenvolver o seu dinamismo transformador
da vida humana, tanto pessoal como social, em diversos
niveis e circunstancias, que constituem centros ou luga-
res preferenciais de evangelizagio, para a edificacio da
Igreja e a sua irradiagdo missiondria.
1° — A Familia. 2° — Ag Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), a Paréquia e a Igreja particular” (Introducio
ao cap. I da 32 parte).

A missdo evangelizadora da familia se articula em
quatro modalidades principais:

a) educacdo evangelizadora

A educacio evangelizadora, obra ardua e lenta, deve
desenvolver-se num “espirito de pascoa”: “A lenta e con-
soladora educacdo da familia representa sempre um sa-
crificio, recordacio da cruz redentora. Mas a felicidade
intima que comunica aos pais, recorda também a ressur-
reicdo. E nesse espirito de pascoa que os pais evangeli-
zam os seus filhos e sdo por eles evangelizados” (DP
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433). A educacdo nio é obra sé da familia, mas ela é a
primeira responsavel _

A educacdo evangelizadora é, por natureza, liberta-
dora, isto é, ndo deve apenas concentrar-se no flesanol-
vimento da personalidade do filho, mas consmentlza-lp
para assumir o compromisso libertador dos pobres lati-
no-americanos. Por isso, ela ndo pode ser de nenhum mo-
do elitista e funcionalista: simplesmente adaptadora a
realidade social. Ndo pode ser uma educagio domesti-
cadora, isto é, que tende a adaptar o filho para que ele
seja feliz em uma sociedade injusta, competitiva e desu-
mana. Ela, ao contrario, deve despertar nos filhos a cons-
ciéncia critica com relacdo & sociedade confh’tu:f\l e
opressora em que vivemos. Dai as suas caracteristicas,
enumeradas pelo Documento: humamzar: e pe}”sonallza_r
(cf. DP 831); integrar-se no processo social ’laqno-amerl-
cano (DP 832); exercer a funcdo critica prépria da ver-
dadeira educacdo (cf. DP 833); converter os educandos
em sujeitos do seu préprio desenvolvimento e do desen-
volvimento da comunidade (cf. DP 834).

Eis os critérios da educacio libertadora, segunfio~o
Documento: “a) A educagdo catélica pertence a missao
evangelizadora da Igreja (EC 9) e deve anunciar explici-
tamente o Cristo Libertador (EN 22).

b) A educacio catdlica ndo poderd perder de vista
a situacdo historica e concreta em que se encontra
o homem, a saber, sua situacdo de pecado na orde~m
individual e social. Por conseguinte, essa educacio
se propbe a formar personalidades fOrt.es, capazes
de resistir ao relativismo debilitante e viver coeren-
temente as exigéncias do batismo (EC 12).

c) Nao sera tal a educacio catélica, se nio pIA'oc_lu-
zir agentes para a mudanca permanente e organica
exigida pela sociedade da América Latina (Med 4.
I1, 8), mediante uma formacéo civica e po!ltlca ins-
pirada no ensinamento social da Igreja (Disc. Inau-
gural de Jodao Paulo II).

d) Todo homem, por ser pessoa, tem direito ina-
liendvel a uma educagdo que corresponda ao seu
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préprio fim, carater e sexo, e que se adapte a cul-
tura e tradicoes patrias (GE 1). Quem nio recebe
essa educacdo pode considerar-se como o mais po-
bre (cf. PP 35 ¢ Jodo Paulo IT). Por isso, tem maior
necessidade da agdo educadora da Igreja.

e) Todo educador cristio desempenha uma missio
humana e evangelizadora. As instituicées educativas
da Igreja recebem da hierarquia um mandato
apostélico (EC 71).

f) A familia é a primeira responsavel pela educacio
(Vaticano II). Toda tarefa educadora deve torns-la
capacitada, a fim de lhe permitir que exerca essa
missio.

g) A Igreja proclama a liberdade de ensino, nao
para favorecer privilégios ou lucro particular, mas
como um direito que as pessoas e as comunidades
tem a verdade (GE 6; EC 1b). Ao mesmo tempo, a
Igreja estd sempre disposta a colaborar com a ta-
refa educativa de nossa sociedade pluralista (EC
14a).

h) De acordo com os principios anteriores, o Esta-
do deveria distribuir equitativamente o seu orca-
mento com os demais servicos educativos nio estu-
tais, a fim de que os pais, que também sido contri-
buintes, possam escolher livremente a educagio pa-
ra seus filhos” (DP 831-842).

b) Catequese Familiar

A catequese familiar, segundo Puebla, difundiu-se
muito nas CEBs. Como “processo dinamico, gradual e
permanente de educacio da fé” (DP 791), devera ser de-
senvolvida em diversos niveis eclesiais a comecar pela
familia (cf. DP 817). Ao mesmo tempo, devers ser pro-
fética (dentincia e anuncio) e realizada dentro do con-
texto cultural latino-americano (cf. DP 803).

A catequese a ser ministrada nos diversos niveis
eclesiais e Instituigbes — familia, escola, paréquia, mo-
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vimentos etc. — possui os seguintes aspectos: apologé-
tica (capacitar os cristios para dar razio de sua espe-
ranca), ecuménica, moral (vivéncia das bem-aventuran-
¢as, educacdo sexual), politica (formagio para a vida po-
litica e para a doutrina social da Igreja) (cf. DP 814).

c) Pastoral Vocacional

A missdo evangelizadora do Povo de Deus e seu ser-
vigo ao mundo nio se €xpressam e nao se esgotam numa
unica fungdo. Ndo foi sem razio que sdo Paulo compa-
rou a Igreja com um corpo no qual cada membro de-
sempenha uma fungdo para o bem do todo {1Cor 1225-
28).

O compromisso batismal tem, na Igreja, diversas
articulacdes: atuacdo direta nas estruturas do mundo
(leigos); testemunho evangélico de radical e plena dis-
ponibilidade (religiosos); coordenacdo da comunidade
(pastores). :

Todas essas fungées, porque fun¢Ges de um corpo, se
integram e completam. Jamais podem excluir-se, fechar-
-Se em si mesmas, agir isoladamente. J4 nao seriam fun-
¢Oes de um corpo e, portanto, eclesiais,

A vocagdo ao ministério, por sua vez, compromete
toda a comunidade eclesial, a comegar pela familia. Dai
as observagdes relevantes do Documento: “A pastoral
vocacional é também dimensio essencial da pastoral fa-
miliar e da pastoral educativa, e deve ter lugar priori-
tario na pastoral de conjunto” (DP 680). “Sao lugares
privilegiados da pastoral vocacional: a Igreja particu-
lar, a paréquia, as comunidades de base, a familia, os
movimentos apostélicos, os grupos e movimentos de ju-
ventude, os centros educacionais, a catequese e as obras
vocacionais” (DP 681). “Deve-se dar 3 pastoral vocacio-
nal um lugar prioritario na pastoral de conjunto e, mais
concretamente, na pastoral juvenil e familiar” (DP 699).

d) Atuacdo no mundo

A familia ¢, ao mesmo tempo, uma comunidade de
sangue, um grupo basico da sociedade por causa de sua
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funcdo mediadora, e uma comunidade eclesial. Tem um
papel ndo sé com relacdo a si mesma e a Igreja, mas,
diretamente, com relacdo a transformagido do mundo.
E como familia também que o leigo deve exercer sua
missdo evangelizadora no mundo, seu compromisso com
a justica e com o bem comum, pois a missdo fundamen-
tal dos leigos, ensina Puebla, “é sua insercao nas reali-
dades temporais e em suas responsabilidades familiares”

(DP 694).

Maria de Nazaré e a Familia

A mariologia é inserida no Documento como dimen-
sdo do designio de Deus para a América Latina.

O Documento mostra, mais de uma vez, a ligacdo
histérica e teolégica de Maria de Nazaré com a evange-
lizacdo da América Latina. Por isso, € denominada “a
estrela da evangelizacdo e a Mae dos povos da América
Latina” (p. 65).

A presenca de Maria no processo de evangelizagdo
da América Latina aparece desde os primérdios (Guada-
lupe) e vai deixando suas marcas nos diversos santua-
rios marianos do continente — “sinais da comunhéo en-
tre a fé da Igreja e a histéria latino-americana” (DP
181).
Na originalidade histérica cultural, denominada
América Latina, estd encarnado o Evangelho. A nova
cultura surge marcada pela evangelizagdo. Essa encar-
nacdo do Evangelho, como parte da nossa realidade
histérica cultural, “est4d luminosamente simbolizada no
rosto mestico de Maria de Guadalupe que aparece no
inicio da evangelizagdo” (DP 319). Por isso, o povo lati-
no-americano reconhece como caracteristica da Igreja
“a familia que tem como mae a Mae de Deus” (DP 184).
Nem Medellin chegou a ter essa sensibilidade de perce-
ber a dimensdo mariana da fé popular.

A estreita relacdo de Maria com a evangelizagéo da
América Latina torna-se relevante, principalmente agora,
que a exegese e a teologia vem sublinhando o contetido
profético e libertador do Evangelho, as conotagdes socio-
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politicas da pregacéo e da pratica de Jesus de Nazaré e
0 grito profético e libertador do Magnificat de Maria:
Dgfmbou dos tronos os poderosos e elevou os humil-
fies_ (Lc 1,52). O aoristo do verbo (kateilen lipsosen)
1nd19a que Maria pensa em fatos histéricos concretos de
dominacio: Farad, cananeus, Saul. E nesse contexto si-
tuadg de dominagdo que ela compreende a missio do
Messias. Como, antigamente, Deus “manifestou o poder
do seu brago” (Lc 1,51) através de Moisés, para libertar
o) seu servidor Israel, também, agora, num contexto de
domlna.g:éio, ele‘envia um novo libertador para o seu po-
vo. Assim, a presenca de Maria no catolicismo popular
da América Latina poderd ser usado como dinamismo
de uma .libertagéo histérica aberta ao Transcendente.
Maria € a expressdo concreta do Evangelho (cf. DP
181); todo o seu servico aos homens “é abri-los ao Evan-
gelho e mové-los & obediéncia: ‘Fazei o que ele vos dis-
ser (Jo 2,3)” (DP 98). A presenca de Maria, pois, ajuda-
ra a Igreja da América Latina a ser sempre sefvidora
a praticar uma fé que se traduza também em compro—,
misso de participar na paixdo do povo, pois a fé de Ma-
llfgz )leva-a a subir o Calvario e associar-se &4 Cruz (cf. DP
_ A presenca de Maria marca também a eclesiologia
latlnf)-americana. Observa o Documento que o Nosso po-
Vo vé na Igreja a familia de Deus. E a presenca histérica
de Maria no processo de nossa evangelizagdo confere a
Ig.reJa esse ambiente familiar: “presenca feminina que
cria o ambiente familiar, o desejo de acolhimento, o
amor e respeito pela vida. E uma realidade tio prof;m-
damente humana e santa, que desperta nos fiéis as pre-
ces c{e ternura, da dor e da esperanca” (DP 189). Ela
lfeva_ a experiéncia de uma igreja verdadeiramente fami-
ha~, isto ¢, comunhio de fraternidade teoldgica: “Maria
Mae, desperta o coragio filial adormecido em cada pes:
soa. Deste modo, ela nos leva a desenvolver a vida ba-
tismal como que nos tornamos filhos. E, a0 mesmo tem-
Po, este carisma materno faz crescer em nés a fraterni-
dade;. E assim Maria, com sua presenca, faz com que a
Igreja se sinta familia” (DP 193). Logo, um principio ma-
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ternal no ser da Igreja — a presenca viva da} mae de
Jesus — desenvolve explicitamente a experiéncia filial e
fraternal constitutiva da familia de Deus. e
Finalmente, a presenca de Maria, trago cargctqqstlco
da Igreja na América Latina, tem também um significado
relevante para a igreja doméstica. Ela recorda sempre
que a maternidade é uma entrega total (cf. D?. 190);
mostra em sua praxis evangélica a forma especifica de
ser mulher: “vocagdo de animar, de ser alma, d}e ser
dedicacdo que espiritualiza a carne e encarna o espirito
(DP 197). Mais ainda: na situacdo de opressao da Amé-
rica Latina, ela recorda que a mulher ndo pode de ner
nhum modo ter uma religido alienante, mas deve desen-
volver o profetismo e participar ativamente do processo
de evangelizacdo libertadora dos pobres (cf. 'DP 2_00)..
Em Maria, a mulher descobre a sua verdadeira d_1gr~11-
dade, conforme o plano divino, € o sentido de sua missao
no mundo sem nenhuma discriminacéo de ordem econo-

mica, cultural e politica.

3. PASTORAL FAMILIAR LIBERTADORA (AGIR)

Puebla é mais do que um documento. E um momen-
to da caminhada da Igreja na AL, de modo especial,
no espacgo histérico que vem de Medt.ellin até o presente,
em direcdo ao futuro. Portanto, as linhas def uma evan-
gelizagdo no presente € 1o futuro da América Latina
ndo podem inspirar-se apenas num documento, mas em
toda a caminhada da Igreja, da qual o documento .de
Pucbla é apenas um momento. Dentro dessa perspectiva
ampla e histdrica, penso que podfaremos tragar, para a
pastoral da familia, as seguintes linhas gerais:

A. Uma pastoral da familia que parta de uma mu-
danca do lugar social.

O lugar social condiciona a nossa leitura da reali-
dade, a nossa sensibilidade para perceber os problemas,
o nosso discernimento na complexidade do real e, con-
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seqiientemente, o nosso compromisso dentro da Igreja
e do mundo. Se estamos no lugar social do poder, do
privilégio ou da neutralidade que os favorece, entdo nos-
sa leitura da realidade s6 podera ser funcionalista. Ire-
mos, sem duvida, privilegiar os valores da ordem, da
harmonia, do desenvolvimento. Nossa acdo, provavelmen-
te, se desenvolvera numa linha assistencialista. A prépria
leitura da Escritura privilegiard os temas, os textos € 0s
contextos que justificam nossa visdo funcionalista da
Igreja e do mundo. Consideraremos, por exemplo, a uni-
dade da Igreja de modo meramente formal, isto ¢, uma
unidade restrita ao dogma, a4 moral, a obediéncia aos
legitimos pastores. Ndo uma unidade que implica mais
do que tudo isso: comunhdo de bens, questionamento da
escandalosa presenca de opressores e oprimidos na ce-
lebracdo da mesma eucaristia.

Qualquer plano de pastoral supde, como ponto de
partida, o questionamento sobre o lugar social daqueles
que vdo elabora-lo. Ora, se Puebla fala de opcao prefe-
rencial pelos pobres, de educaczo libertadora, se se re-
fere a realidade latino-americana como “sistema de peca-
do”, como ‘“estrutura de pecado”, como “situacio de
pecado”, como “flagrante contradicéo do plano divino”,
entio um plano de pastoral da familia, para que seja
libertador, supde previamente uma mudanga de lugar
social, viver para os pobres, com os pobres ou como
pobres, na expressdo de Frei Leonardo Boff (L. BOFF,
A fé na periferia do mundo, Vozes, Petrépolis, 1978, 74-
75).

Durante a Conferéncia de Puebla, as Irmazinhas de
Jesus, que trabalham na favela da Mangueira (Rio) e
nos bairros pobres de Fortaleza, do interior do Nordes-
te, Minas Gerais e Mato Grosso, enviaram aos bispos
reunidos (cf. FOLHA DE S. PAULO, 02-02-1978, 10) uma
carta, na qual acentuam a importancia de se colocar
no lugar social do pobre como ponto de partida para
uma evangelizacio libertadora. “Para saber a que cor-
responde mesmo a libertagdo, para os que estao oprimi-
dos, escrevem elas, é preciso penetrar no seu universo
e nao ha duvidas de que a convivéncia também do mun-
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do do trabalho nos d& meios para descobrir a vida real
do povo”. A convivéncia com o povo ‘“traz elementos
novos de discernimento: os acontecimentos passam a
ser vistos sob o angulo da injustica e da exploragdo do
que os trabalhadores sao vitimas e que muitas vezes es-
capam de quem estd de fora (numa féabrica, onde os
operarios sao explorados, a celebracdo da pdscoa é vista
por eles como um escaundalo, pois o vigario elogia o do-
no da fabrica como sendo um “bom cristao”). Ela faz
também com que o povo descubra que queremos ser
um deles, estabelece a igualdade no relacionamento e
vai nos tornando mais do ambiente em que vivemos e
acarretando assim uma reac¢io e uma sensibilidade no-
vas diante de situacdes concretas. Nossa consciéncia de
classe operaria vai se esclarecendo; “A convivéncia nao
permite que se tenha imagem ‘idealista’ ou ‘romanti-
ca’ da pessoa do pobre. Colocadas no realismo das si-
tuagdes concretas, aprendemos a amar cada pessoa como
ela é e vemos a necessidade do povo se organizar e,
organizado, lutar pelos direitos, para ser devidamente
respeitado. A convivéncia com o povo nos mostra que,
sem essa organizagdo, a luta é muitas vezes no plano
individual: luta-se para melhorar o seu préprio padrao
de vida e cai-se assim no jogo da sociedade de consumo,
sem perceber”.

A carta das Irmazinhas de Jesus aos Bispos mostra,
pois, a importancia do lugar social para a evangelizagdo
de um continente pobre e de uma classe explorada.

B. Uma pastoral baseada numa leitura dialética da
realidade.

A leitura funcionalista, & qual estamos habituados,
concebe a sociedade como um todo harménico ao qual
nos devemos adaptar e que necessita apenas de arremen-
dos. Ela conduz sempre a uma atuagio assistencialista e
desenvolvimentista. A leitura dialética permite descobrir
os conflitos da sociedade, as suas estruturas injustas ge-
radoras de opressores e oprimidos. Essa € a leitura de
Medellin e Puebla. Aquele qualifica muitos sistemas so-
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ciais latino-americanos de “violéncia institucionalizada”
(A PAZ, II, 16). Refere-se a situacdo de muitos trabalhado-
res que se abeiram da escravidio nao sé fisica, mas tam-
bém profissional, cultural, civica e espiritual. Conseqiisn-
temente considera os pobres como oprimidos (A PAZ,
III, 22) e a transformacdo social como mudancas pra-
fundas de estruturas e libertacao (A PAZ, II, 16; JUSTI-
CA, II, 34).

Outra nao é a linguagem de Puebla: “Reconhecemos
com pesar a presenca de muitos regimes de opressio em
nosso continente” (DP 371). O documento denomina nos-
sos sistemas sociais de “sistemas de pecado”, “estruturas
de pecado”, “injustica institucionalizada”. Por isso, tam-
bém, considera o pobre como oprimido. Fala de uma
opcdo preferencial pelos pobres, isto ¢, de uma evange-
lizacdo a partir do seu lugar social, uma evangelizacio
que implica numa acédo transformadora da realidade so-
cial. Propbe, como opgdo pastoral da Igreja, uma evan-
gelizacao libertadora, uma educacdo libertadora. Ora, sé
uma leitura dialética da realidade, isto é, um ver a reali-
dade sob o angulo da justica permite o surgimento de
uma pastoral verdadeiramente libertadora (cf. 439).

C. Uma pastoral que se desloque do centro para a
periferia.

A periferia designa o lugar social dos pobres, dos
cprimidos. As vezes, a periferia sociopolitica coincide com
a periferia geografica.

A agdo da pastoral da familia, nesse sentido, deve
preferenciar os que se encontram na periferia, vivendo a
situacdo de paixdo: “rostos muito concretos, nos quais
deveriamos reconhecer os tracos de Cristo sofredor”. Eis
o elenco do Documento de Puebla:

“— rostos de indigenas e com freqiiéncia também de
afro-americanos, que, vivendo marginalizados e em si-
tuagbes desumanas, podem ser considerados os mais po-
bres entre os pobres;

— rostos de camponeses, que como grupo social vi-
vem relegados em quase todo o nosso continente, sem
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terra, em situacdo de dependéncia interna e externa,
submetidos a sistemas de comércio que os exploram;

— rostos de operdrios com freqiiéncia mal remune-
rados e com dificuldades para organizar-se na defesa de
seus direitos;

— rostos de marginalizados e aglomerados urbanos,
com o duplo impacto da caréncia de bens materiais fren-
te & ostentacdo da riqueza de outros setores sociais;

— rostos de sub-empregados e desempregados, des-
pedidos pelas duras exigéncias de crises economicas €
muitas vezes de modelos desenvolvimentistas que sub-
metem os trabalhadores e suas familias a frios célculos
economicos;

— rostos de criancas, golpeadas pela pobreza ainda
antes de nascer, impedidas de realizar-se, por causa de
deficiéncias mentais e corporais irreparaveis que as acom-
panhardo por toda a vida; criancas abandonadas e muir
tas vezes exploradas de nossas cidades, resultado da po-
breza e da desorganizacao moral e familiar;

— rostos de ancidos, cada dia mais numerosos, fre-
qiientemente marginalizados pela sociedade de progres-
so que prescinde deles porque nao produzem” (DP 20).

Podemos ainda acrescentar ao elenco de Puebla ou-
tras categorias de pobres, como, por exemplo:

— Os migrantes.

Deixando de lado as migracdes no interior de cada
municipio, a Décima Segunda Assembléia Geral da A.CR.,
reunida em Olinda, de 23 a 30 de outubro de 1977, in-
forma, através ds= um mimeografado, que, no ano de
1970, um terco da populagédo brasileira residia em muni-
cipio distinto daquele do nascimento. “Isso quer dizer
que mais de 30 milhdes de pessoas — que se tornardo
60 milhdes no ano 2.000 — estavam nesse tempo, bus-
cando condi¢des mais adequadas de vida”. Desses 30 mi-
lhées de migrantes, mais da terca parte (cerca de 11
milhées) concentrava-se nas regides metropolitanas:
grandes capitais e municipios vizinhos. Os Estados do
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Sul que recebem mais migrantes sdo: Rio de Janeiro,
S. Paulo, Parand e Goids. No nordeste: Recife, Salvador
e Fortaleza.

O fenomeno migratério, principalmente em nosso
pais, é provocado pelo éxodo rural, desemprego e subem-
pregos.

Diversos males decorrem da migracdo: anomia, de-
semprego € subemprego, abandono de menores, prosti-
tuicdo, criminalidade, favelizacdo. A migracdo atinge so-
bretudo a familia, pois provoca fregiientemente a sepa-
racdo dos esposos € a dispersdo dos filhos.

O sistema econoémico atual, por sua vez, aproveita
do fenémeno migratério para a obtencio de mio de
obra barata que aumentara a renda das empresas. Assim,
Os migrantes vivem, em muitos lugares, numa situacéo
de cativeiro, lutando apenas pela sobrevivéncia.

E necessidrio que a pastoral tome consciéncia do
carater opressor das nossas migracoes. Ndo se trata de
uma peregrinacao libertadora como aquelas relatadas fre-
quientemente pela Biblia ou como a peregrinacido da Igre-
ja na Histéria. Nestas, a peregrinacdo se realiza em con-
junto; existe a consciéncia de que Deus estd caminhando
junto; existe o sentido da caminhada: a libertacio. Ao
contrario, a migracdo do nosso homem do campo e das
regides pobres, é uma migracdo individual, sem identi-
dade, as vezes sem rumo certo. Trata-se de uma cami-
nhada forcada, desamparada, sem lideres. Ndo é a es-
peranca que motiva a caminhada, mas o desespero.

A pastoral da familia, em ambito de comunidade
eclesial de base, de paréquia, de Igreja Particular, de-
ver4, na minha opinido, enfrentar o problema das mi-
gragdes numa dimensao libertadora. Nesse sentido, nio
basta dar conta da chegada de um novo morador ou
familia e acolhé-los. E necessario conscientizar toda a
populagdo sobre os direitos dos migrantes. Nosso atual
fenémeno migratério — verdadeiro cativeiro — é con-
seqiiéncia de um modelo econémico que leva a uma con-
centracdo cada vez maior de terras e capital, em bene-
ficio de uma minoria privilegiada. E um sistema de
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pecado, na expressio de Puebla. Precisa ser mudado.
E s6 um povo ativo e politizado, consciente dos seus
direitos, é capaz de ser agente de transformacio social.

— As Mulheres.

A opressdo da mulher, fendmeno antigo e univeral,
justificada filoséfica e teologicamente no passado, reves-
te-se de caracteres especificos na América Latina. Longe
de diminuir, foi acentuada em nossa sociedade de con-
sumo. E o que observa o Documento: “A conhecida
marginalizacdo da mulher, como consegiiéncia de atavis-
mos culturais (machismo, saldrios desiguais, educacdo
deficiente etc.), que se manifesta em sua quase auséncia
da vida politica, econémica e cultural, se acrescentam
novas formas de marginalizagio numa sociedade consu-
mista. Assim, chega-se ao extremo de transformar a mu-
lher em objeto de consumo para uma sociedade hedonis-
ta, que disfarca a exploragdo da mulher sob o manto de
progresso humano (publicidade, erotismo, pornografia
etc.). Em muitos de nossos paises, seja por uma situacio
econdmica angustiante, seja por uma crise moral acen-
tuada, ¢ incentivada a prostituicdo feminina” (DP 657).

Essa marginalizacdo geral da mulher se acentua em
algumas categorias: donas de casa, empregadas domésti-
cas, prostitutas.

O Documento de Puebla pede uma atencido especial
da evangelizagdo e da pastoral para a promocio da mu-
lher “conforme sua prépria identidade e especificidade
faminina” (DP 316). Sobretudo, o problema da prosti-
tuicdo deve ser atacado com seriedade pela pastoral da
familia. E necessdrio conscientizar a mulher sobre o seu
valor como pessoa, sua identidade, seus direitos, para
que ela mesma se torne agente de sua libertacdo.

Os membros do 3° Encontro Nacional da Pastoral
para a Mulher S6 e Desamparada, reunidos no Rio de Ja-
neiro, de 16 a 18 de marco de 1978, coloca como causa
ultima da prostituicdo a dubiadade sexual prépria de
nossa cultura: “o basico e o fundamental, o que conta
primariamente, nio é o fato de ser gente, pessoa, € sim
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o fato de ser homem (elemento masculino) com todas
as prerrogativas advenientes, e o ser mulher com todas
as dependéncias e desvalores que vem sendo imputados
a condicao feminina” (SEDOC, v. 11, dez. de 1978 ¢l 5931).
Disso decorrem as seguintes conseqiiéncias: “1°) relacio-
namento homem-mulher transformado em relagdo obje-
tal; a mulher objeto que pode ser usado, é muito mais
usada na prostitui¢do; 22) distin¢do e diferengas de di-
reites; 3?) discriminacgdo e desvalorizacdo social quanto
ao trabalho desenvolvido por mulheres (salirios mais
baixos, cargos discriminados, falta de cursos profissiona-
lizantes para mulheres, que lhes abram novos horizon-
tes); 42) aceitagdo da atribuicdo de desejos sexuais ao
homem (ao qual tudo ¢ permitido) em contraste com a
exigéncia de castidade absoluta da mulher (virgindade
como valor moral) etc.” (ibid., c. 594).

No plano da ac@o transformadora, os membros do
mencionado encontro, além da conscientizacdo das pes-
soas em nivel individual sobre a sexualidade humana em
si mesma, sem mistérios ou culpas, independente de di-
ferencas sexuais, sobre o esforco que a prépria mulher
deve fazer para ndo perpetuar tais valores através da
educagido etc., sugerem, no que se refere a prostituicio,
uma vasta campanha no sentido de mudar a imagem fe-
minina vendida através de fotonovelas, novelas, livros
didaticos, revistas, literatura de cordel, propaganda etc.

Existem ainda outros problemas mencionados pelo
Documento de Puebla que a pastoral da familia nao po-
deréd deixar de considerar: a conscientizacao sobre a pa-
ternidade responsavel (DP 432 e 459), a educacao dos
membros da familia na justica e no amor em vista de
uma solugdo cristd para a problematica social latino-
-americana (cf. DP 454), a familia incompleta e as unides
matrimoniais “de facto” (cf. DP 458), o aborto e a de-
fesa da vida na sua integridade (cf. DP 468), adocdo,
por parte dos governos de uma verdadeira politica fa-
miliar (cf. DP 463).

Contudo, mais do que voltar-se para o diagnostico
de cada mal em particular, é necessario que a pastoral
da familia desenvolva, em nome da fé, uma acdo cons-
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cientizadora sobre o liberalismo capitalista, um dos sis-
temas de pecado na expressdo de Puebla, que gera, na
totalidade quase dos paises do nosso continente, opres-
scres e oprimidos.

Segundo o Documento, tanto o capitalismo liberal
quanto o marxismo ja esgotaram ‘“‘em nosso continente
as possibilidades de transformar as estruturas econémi-
cas” (DP 409). Os cristaos, pois, deverio “superar (essa)
dificil alternativa e contribuir para a construcao de uma
nova civilizacdo justa, fraterna e aberta ao transcenden-
te” (DP 410). O primeiro passo, a meu ver, é a elabo-
racdo de uma pastoral libertadora que parta, previa-
mente, de uma opcédo preferencial pelos pobres. Os po-
bres, na América Latina, atingem a cifra de 100 milhes
de pessoas. No Brasil, segundo dados da Fundacdo Ge-
tulio Vargas (cf. CEI, dez. de 1978, n. 145, p. 8), mais
de trinta milhGes de pessoas estdo vivendo em estado de
pobreza absoluta isto ¢, cerca de 25% de nossa popu-
lagdo ndo ganha o suficiente para comer o minimo ne-
cessario para o organismo, nio podendo pagar as ou-
tras despesas familiares.

A classe oprimida da América Latina é constitui-
da de trabalhadores estacionais, recoletores, empregadas
domésticas, prostitutas, pedes diaristas, biscateiros, men-
digos, volantes, delinqiientes (cf. Darcy Ribeiro, O Dile-
ma da América Latina, estruturas de poder e forcas in-
surgentes) Vozes, Petrépolis, 1978, p. 62.

D. Uma pastoral que acentui a dimensio politica
da fé e da salvacao.

Trata-se, aqui, de politica no sentido aristotélico.
Para Aristételes, a principal virtude social é a justica.
E a virtude de todos os membros da sociedade: gover-
nantes, militares, trabalhadores. E a virtude coordena-
dora da sociedade. Portanto, politica, no sentido amplo
e profundo, designa compromisso com a justica social,
com o bem comum, com a instalacio de uma sociedade
onde ndo existam opressores e oprimidos; onde os di-
reitos humanos, politicos e sociais, sejam respeitados.
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Nesse sentido, a politica é uma dimensédo fundamental da
missdo salvifica da Igreja, pois “é uma forma de dar
culto ao tnico Deus, dessacralizando €, a0 mesmo tem-
po, consagrando o mundo a ele (LG 34)” (DP 385).
Essa dimensao politica da salvacdo e da fé é subli-
nhada constantemente pelo Documento de Puebla. A dis-
tancia crescente entre ricos e pobres & vista “como um
escandalo e uma contradicdo com o ser cristio” (DP
17). A situacdo de pobreza, por sua vez, exige nao sé
conversdo individual, mas também mudancas de estru-
turas (cf. DP 19), isto ¢, uma conversio nio privati-
zante, mas que tenha compromisso social. O Documento
descobre na situacdo de extrema pobreza uma dimensio

e @ .
teolégica: “.. .rostos muito concretos, nos quais deve-
rlamos reconhecer os tracos de Cristo Sofredor, o Se-
nhor que nos questiona e interpela. . .” (DP 19).

Outres fen6menos sc’)cio-politico-econémicos, como
corrupcdo publica e privada, ganancia de lucro desme-
dido, venalidade, falta de esforco, caréncia do sentido
social de justica viva e da solidariedade, fuga de capi-
tais e de talentos, sdo considerados como algo que “im-
pede ou enfraquece a comunhio com Deus e a fraterni-
dade” (DP 37), e, no fundo de tudo isso, encontra-se “o
mistério do pecado” (DP 38). Logo, a fé reclama o com-
promisso de luta para a libertagzo de tudo o que oprime
o homem, para a afirmacio de sua dignidade. A fé, res-
posta a Deus que interpela 0 homem na histéria, opera,
como afirma Paulo através da caridade. A caridade cons-
ti.tui 0 presente da fé e a esperanca, o seu futuro, O pré-
Xlmo que € o termo da nossa caridade nio é apenas o
individuo, mas também o povo oprimido, a raga margi-
nalizada, a classe injusticada. E o que ensina Puebla:
“O Evangelho nos deve ensinar que, ante as realidades
em que vivemos, ndo é possivel hoje na América Latina
amar verdadeiramente ao irméo, e portanto a Deus, sem
comprometer-se, em nivel pessoal e em muitos casos até
em nivel de estruturas, com o Servi¢o e a promocio dos
grupos humanos e estratos sociais mais carentes e hu-
milhados, com todas as consequéncias no plano dessas
realidades temporais” (DP 224).
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Os males de que a familia latino-americana padece
sdo conseqiiéncia, como bem demonstrou o Documento
de Puebla no capitulo referente a familia (DP 417-429),
do sistema de pecado (o capitalismo liberal) que domina
O continente. Por isso, a pastoral libertadora ndo pode
concentrar-se apenas na conversio individual de cada fa-
milia ou em alguns males especificos (aborto, divércio

etc.). E necessario uma acado mais global da pastoral da

familia, principalmente no plano da conscientizagio 2
luz do Evangelho, visando a transformacio da estrutura
opressora.
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APENDICE
O DIREITO DOS POBRES '

Justica social é um termo abrangente. Pode signifi-
car promogio humana, transformacio de estruturas in-
justas, crescimento solidério e comunitario, combate is
desigualdades sociais, direito dos pobres 2 Atinge todos
os homens e todos os aspectos da vida em sociedade.

O presente trabalho, de cunho teolégico, pretende
tratar de um dos aspectos da justica social: a sobrie-
dade de vida*, Antes de ser uma atividade do Estado, a
justica social é uma modalidade de vida. Tema de real
importancia principalmente em um continente cristio
onde, ao lado de milhdes de familias marginalizadas,
existem outras que vivem na ostentacdo e no luxo, acei-
tando, sem nenhum espirito critico, todos os requintes
de uma sociedade de consumo.

A simplicidade de vida pertence também ao com-
promisso cristio com a Justica social. Isso vale sobre-
tudo para a Igreja*.

! Este apéndice foi publicado como artigo no volume Direi-
tos Humanos (col. Teologia em Dialogo, n. 1), Edi¢Ges Paulinas,
Sdo Paulo, 1978, pp. 67-72.

2 “...A justica social nos parece ter dois objetivos que nio
podem identificar-se: de um lado, a abolicio das disparidades
entre classes, setores e povos; de outro, o crescimento dos re-
cursos globais da sociedade: em resumo, a reparticdo social e
O crescimento econémico” (PE. B16o, A Doutrina Social da Igreja
Ed. Loyola, S. Paulo, 1969, 239).

3 Além da pobreza do ler, existe também a pobreza do ser:

do presente estudo.
* “Ninguém duvida que, seguindo as pegadas de Cris
Igreja latino-americana deve ser sinal de pobreza no meio de

Sua posicdo na sociedade (desligada dos poderosos) e no apoio

as causas justas destes pobres” (S. GALILEA, Espiritualidade da
Libertagao, Vogzes, Petrépolis, 1975, 45),
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Como ponto de apoio para a presente reflexdo, exa-
minaremos alguns tragos da doutrina do profeta Amds,
do ensinamento de Jesus e, finalmente, dos Padres da
Igreja. Em seguida, tiraremos algumas conclusées para
o tema anunciado.

O ensinamento de Amds

Muitas sdo as passagens do Antigo e Novo Testa-

mento que sublinham a responsabilidade do homem por

todos os aspectos da vida em sociedade. A defesa do
o6rfao, da viuva, do oprimido, ndo compete sé as autori-
dades, mas a todos os membros da comunidade (cf.
Mgq 3,1; Jr 21,2; Is 26,9). :

Povo liberto da opressao do Egito, faz parte da cons-
ciéncia ética de Israel o imperativo categérico de que-
brar todos os lagos de opressido e exploragio.

A experiéncia de marginalidade e opressio, feita por
Israel, despertou sua consciéncia ética para os compro-
missos de justica e de libertagdo de todos os oprimidos.
Esses compromissos sdo freqiientemente reavivados no
povo pela pregacao profética.

“A justica pregada pelos profetas ndo é apenas a da
troca, é a do dom. Esta justica ndo humilha, porque re-
conhece o direito daquele que recebe, um direito que
nasce ndo da propriedade e do contrato, mas da simples
necessidade, o direito de todo o membro da comunidade
de participar dos recursos comuns” °.

‘A meu ver, entre todos os profetas do judaismo,
ninguém expressou tdo fortemente esse compromisso de
Israel com a justica social como o profeta Amés (750
aiCa):

Esse homem conheceu pessoalmente a experiéncia
da marginalidade. Além disso, viveu num meio religioso
de ritualismo e liturgia suntuosa, num contexto social de
exploragdo da miséria dos pobres pelos ricos (cf. 2,6-8;
8,4-8) que viviam no luxo e na ostentacdo (cf. 3,154,1;
6,4-6).

5 P. Bigo, o.c, 28.
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Aquilo que chamamos justica social é violada, se-
gundo ele, pela desonestidade nos negécios, pela opres-
sdo do pobre e do necessitado. Ainda mais: a vida bur-
guesa, cheia de luxo e ostentacio, constitui também vio-
lacdo da justica. Sua denuncia se dirige, por isso, contra
a burguesia do tempo — donos de castelos, casas de ve-
rao e de inverno — contra os negociantes e especulado-

res; contra o fausto liturgico.

- Proclamai-o nos bastides de Assur, e pelas terras do
Egito, dizei: ‘“Reuni-vos no monte de Samaria, contem-
plai as inumeras desordens da cidade, e as violéncias
que existem no seu seio”.

“Nao sabem agir retamente, diz o senhor, gente que
da violéncia e da rapina faz tesouros nos seus palécios.
Por isso, assim fala o Senhor Deus: Um inimigo percor-
re o pais, atirada por terra serd a tua magnificéncia,
€ postos a saque os teus palacios” (3,9-11).

“Farei derruir a residéncia de inverno e a residéncia
de verao, desaparecerdo as casas de marfim, e muitas
casas deixardo de existir, diz o Senhor” (3,15).

“Ai de vés que pretendeis protelar o dia da desgraca
e vos agarrais ao presente de uma danosa ociosidade!
Deitados em leitos de marfim, reclinados em divas, co-
mem os cordeiros do rebanho, os vitelos cevados em
estabulos; cantarolam ao som da harpa, e comparam-se
a Davi na arte musical: bebem vinho selecionado, un-
gem-se com os mais finos perfumes mas com a ruina
de José nao se preocupam! Por isso serdo bem depres-
sa deportados a frente dos degredados, e cessard a orgia
dos folgazdes, diz o Senhor Deus dos exércitos” (6,3-7).

“Escutai, 6 v0s, que conculcais o pobre, e mirais a
desfazer-vos dos miseros camponeses, e andais a dizer:
‘Quando passara o primeiro dia do més, e o sabado para
podermos abrir o celeiro para diminuirmos a medida e
aumentar o siclo, e defraudar com balancas falsas para
comprarmos a baixo preco os necessitados, e o indigen-
te, por um par de sandalias; negociaremos até o residuo
do trigo’” (8,4-6).

“Odeio as vossas festas, reprovo as vossas reunioes.
Se me ofereceis sacrificios ndo lhes aspiro o aroma; as
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vossas oblagbes ndo me satisfazem, e nio porei os meus
olhos em vossas vitimas nédias”.

“Para longe de mim o ruido de vossos cantos: nio
quero ouvir a musica de vossas harpas! Mas que corra,
como a dgua, o direito, e a justica como torrente perene”
(5,21-24).

O ensinamento de Jesus

A categoria hodierna de marginalizado poder4, a meu
ver, ser incluida no vocabulo biblico “pobre”. Na Escri-
tura esse vocdbulo designa ndo sé o indigente economi-
camente (cf. Is 29,18-19;35,3-6), mas também juridicamen-
te (o estrangeiro) e politicamente (o prisioneiro). En-
fim, o desprotegido.

O Antigo Testamento sublinha o direito do pobre.
E toda a comunidade que deve defendé-lo, porque, na
pratica, ele ndo recebe o mesmo tratamento dispensado
ao rico e poderoso. Por isso, Deus se coloca sempre do
lado do pobre. E ele, em ultima analise que garante os
seus direitos. O jornaleiro, por exemplo, deve receber
pontualmente o seu saldrio, “pois é pobre e o espera
ansioso, assim ndo clamara ao Senhor contra ti e nio
estards em culpa” (Dt 24,15).

“Javé é um Deus que se levanta para fazer justica,
para salvar todos os pobres do pais” (Sl 76,10). Ele faz
justica a todos os oprimidos e “nio esquecera o grito
dos pobres” (Sl 9,10.13); “libertara o pobre que clama
e o necessitado desprovido de ajuda. Se compadecera
do oprimido e do pobre; livrara da injustica e da opres-
sdo (Sl 72,12-14; cf. Sl 9,10.13; SI 10,14.17.18; Sl 40,18;
Sl 146,7). -

Seguindo essa tradi¢do do Antigo Testamento, Jesus
dirige o seu ensinamento de modo especial aos pobres.

Ele aplica a si mesmo a missdo messidnica de sal-
vacdo que compreende uma relagdo social ndo opressi-
va. Ele é o mensageiro da alegria, de que fala Isaias
(61,1ss), que anuncia a libertagio para todos os que se
encontram na categoria de “pobres”: prisioneiros, opri-
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midos, marginalizados, cegos (cf. Lc 4,17-21; Mt 12,15-21).

Dessacraliza o poder politico (cf. Mt 22,15-22), criti-
ca a autoridade baseada na forca e nio no servigo (cf.
Mt 20,25-28; Mc 10,42-45; Jo 13,1-16) e proclama um
novo modo de convivéncia humana, onde nio mais ha-
verd lugar para a supremacia do forte, do rico (Mt 5,
3-4.6.9).

O mandamento do amor, por ele anunciado, tem tam-
bém implicacdes no campo da justica social (cf. Mt 6,
10;5,44-48;25,31-46).

A justica social se concretiza, principalmente em
Mt 25,31-46, no destino comunitdrio dos bens. A salva-
¢do se decide na histéria e depende da atitude assumida
com relagdo ao “pobre”. Aqueles pois, que aceitam a
convicgdo de Jesus de que Deus governa o mundo, de
que os bens tém, antes de tudo, uma funcdo social, de-
vem se esforcar para que essa convicgdo se torne rea-

lidade.

O ensinamento dos Padres da Igreja

No ensinamento dos Padres da Igreja encontramos,
de um lado, dentincia veemente das injusticas sociais e,
de outro, principios fundamentais para uma nova ordem
baseada na justica. Essa nova ordem baseia-se na con-
versdo dos ricos e na transformacdo das estruturas in-
justas como conseqiiéncia dessa conversio. Ainda mais:
os Padres manifestam preferéncia por uma organizacido
social comunitaria .

a) Denincia

Eles condenam freqiientemente a usura como ver-
dadeira praga social. Por exemplo, as altas taxas de juro
cobradas aos camponeses e artesaos, nos periodos de
carestia, sdo fortemente condenadas por sdao Basilio.
Ele se refere ainda ao actimulo de capital. As riquezas,
segundo ele, sdo feitas para circular. A capitalizacdo ¢é

§ Cf. ibid., 46.

47



um mal. A injusta reparticdo é fonte de estagnacdo eco-
némica’.

Jodo Crisdstomo, por sua vez, condena o luxo (car-
ruagem, colares de prata e ouro, mansées, escravos, ca-
valos, mulas e camelos de raca para as carruagens), pois
constitui um insulto aos pobres e impede que as rique-
zas passem 2as suas maos:

“Que sentido tem esse freio de ouro que orna o ca-
valo? E como poderés te defender e alcancar perdio, tu
que ornas além do necessdrio um ser irracional, que
nem sequer tem consciéncia dessa magnificéncia (pois,
para o cavalo, pouco importa que o freio seja de ouro
ou chumbo), enquanto vés o Cristo esmagado pela fome
e nao lhe forneces o alimento necessario? E que sentido
tem abandonares a companhia dos outros para viver na
soliddo no meio das cidades? Nio te recordas que o teu
Senhor comeu com os publicanos, conversou com uma
pecadora, foi crucificado entre ladrdes, viveu no meio
dos homens, enquanto tu, atingido pelo delirio do fausto
e do orgulho, corres o risco de perder o titulo que faz de
ti um homem? Eis a profunda raiz de nosso desprezo
por aqueles que sofrem de nossa avareza ardente, de
nossa crueldade, de nossa barbarie. Quando engastas pe-
dras em ouro, quando te vestes de ouro, quando tens
uma cinta de ouro e, até mesmo, carruagens; e quando
te impdes a ti mesmo necessidade tdo grande de satis-
fazer teus desejos pervertidos, de saciar tua insaciavel
cupidez, de dar de comer a mais feroz de todas as bestas
(refiro-me & avareza), tu estds desnudando os 6rfios,
despojando as viuvas, e te tornas inimigo do bem
comum ... 5

Para Gregdrio de Nissa, a injustica se encontra na
raiz de toda grande riqueza: “Talvez dés esmola... Mas
o que adianta consolar um pobre, se fazes cem?” ’.

7 Cf. Homilia 2 sobre o Salmo 14, n. 3: Riches et Pauvres
dans U'Eglise Ancienne, Bernar Grasset Editeur, Paris, 1962, 99.

8 Riches et Pauvres dans PEglise Ancienne, 191.

9 Ibid., 165.
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b) Principios

— O dever de repartir se fundamenta no direito a
comunhdo dos bens.

Didaqué: *. . repartiras tudo com teu irmio, nada
considerando como teu, pois se tens em comum os bens
da imortalidade, quanto mais os bens corruptiveis” 1,

Tertuliano: “Tudo é comum entre nos, exceto as
mulheres” 1,

Ambrdsio: “A terra foi dada em comum para todos,
ricos e pobres. Por que vos arrogais, 6 ricos, a vés so-
mente, o direito de propriedade? A natureza nio reco-
nhece os ricos, ela que nos gera a todos como pobres:
ndo fomos gerados com ouro e prata” 2.

Basilio: “Tu és semelhante ao homem que, reservan-
do uma vaga no teatro, queria impedir os outros de en-
trar e desejaria gozar s6 do espeticulo ao qual todos
tém direito. Assim sdo os ricos: dos bens comuns que
abarcaram, eles se decretam donos por terem sido os
seus primeiros ocupantes’ .

— A doagdo aos pobres constitui verdadeira resti-
tuicdo.

Ambrdsio: “Nao das do que é teu aos pobres, quan-
do o ajudas, porque é um bem comum dado a todos
que tu usurpas para ti.

A terra pertence a todos, ndo aos ricos” “

Agostinho: “A justica consiste em socorrer os mise-
raveis”, '

Basilio: “Quem despoja um homem das suas vestes
tera nome de ladrdo. E quem ndo veste a nudez de um
mendigo, quando pode fazé-lo, merecerda outro nome?
Ao faminto pertence o pao que tu guardas.

10 Cap. IV, n. 8.

PR 70

12 Riches et Pauvres dans P’Eglise Ancienne, 220.
3 Citado por P. Bigo, o.c., 42

WPl 4 e 747,
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Ao homem nu, o manto que fica nos teus bats. Ao
descalgo, o sapato que apodrece na tua casa. Ao mise-
ravel, o dinheiro que tu guardas enfurnado” .

— A riqueza deve ser melhor distribuida.

Basilio: “A quem prejudico, guardando aquilo que
me pertence? pergunta o avaro. Mas, dize-me, quais sdo
os bens que te pertencem? Donde os tiraste?... Se cada
um conservasse o necessario para satisfazer as necessi-
dades ordinérias, e deixasse o supérfluo aos indigentes,
a riqueza e a pobreza seriam abolidas” *.

Como vimos, o ensinamento dos Padres da Igreja
€ um eco fiel da doutrina biblica: o reino de Deus, a ser
instalado no mundo, tem implicagdes sociais principal-
mente no campo da justica. O desprendimento evangélico
ndo consiste simplesmente num desapego do coracio,
numa simples generosidade, mas na pratica da justica
social, que se fundamenta no carater comunitario dos
bens e na sobriedade de vida.

Os homens estdo ligados entre si por vinculos de
solidariedade ontolégica e sobrenatural. A posse parti-
cular dos bens esta limitada por essa solidariedade.

Justica Social e Direitos Humanos

Os direitos dos homens foram reconhecidos progres-
sivamente no decorrer dos séculos. Melhor ainda: foram
descobertos. Sdo fruto da co-reflexdo e co-experiéncia
humana. Constituem parte fundamental daquilo que po-
demos chamar “moral humana”, principios éticos fun-
damentais, moral da humanidade e, até mesmo, “lei na-
tural”. Sdo denominados “direitos do homem”, pois per-
tencem ao ser humano independentemente de raca, sexo,
idade, religido, condicdo social.

A Declaragdo Universal dos Direitos do Homem,
principalmente nos artigos referentes a justica social (17,
23,24,25) é muito limitada. Coloca a justica social mais
como obra do Estado e refere-se apenas a alguns aspec-

15 Citado por P. Bigo, o.c., 41.
16 Riches et Pauvres. .., 75-76.
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tos dessa justica. Além de tudo, estd marcada pelo con-
ceito individualista de pessoa préprio do liberalismo.

Por exemplo, o direito & propriedade, defendido pe-
la declaragdo (cf. a. 17) é hoje um direito mais social
do que privado. Trata-se nao tanto da propriedade par-
ticular de cada individuo, mas de fazer chegar a todos,
através de uma politica social, o usufruto dos bens da
criacdo. A doutrina biblica e o ensinamento dos Padres
da Igreja nos recordam, porém, que o objeto da justica
social ndo consiste apenas numa melhoria de vida den-
tro de um quadro social, que deve permanecer inaltera-
do, mas que importa numa mudanca da estrutura da
sociedade. Atinge ndo apenas alguns aspectos, mas to-
dos os aspectos da vida do homem em sociedade. Nao é
apenas um dever do Estado, mas de toda comunidade.
Por isso mesmo, sup6e uma mentalidade de servico (po-
breza de espirito), uma modalidade de vida sébria, uma
reparticio de bens a ser promovida nio sé pelas leis,
mas também pelas pessoas, grupos e comunidades. Ain-
da mais: a justica social supde honestidade nos nego-
cios. Ela pode ser lesada, inclusive, pelo luxo dos tem-
pos, pela ostentagdo da liturgia, pela vida burguesa dos
pastores.

Devem merecer atencao especial da justica social os
“pobres”, isto €, todos aqueles que ndo tem defensores.

Finalmente, a Biblia e os Padres nos recordam que
os direitos do homem sdo, em ultima analise, outorga-
dos por Deus. Essa perspectiva aberta e profunda de
justica social aparece claramente no ensinamento de
Joac Criséstomo: “Deus vos deu um teto para vos abri-
gar da chuva e ndo para ser ornado de ouro, enquanto
o pobre morre de fome; deu roupas para vos cobrir e
ndo para serem bordadas luxuosamente, enquanto Cristo
nu morre de frio; deu-vos uma casa, ndo para nela mo-
rardes sozinho, mas para receber os outros; deu-vos a
terra, ndo para entreterdes bajuladores, dancarinas, co-
mediantes, tocadores de flauta e citara, mas para ali-
viardes os que tém fome” 7. '

7 Ibid., 172.
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Pastoralmente, a pratica da justica social deve, a
meu ver, levar a prépria Igreja a um exame de conscién-
cia. “O exemplo de simplicidade e de moderacdo crista
no uso das riquezas do mundo, a necessidade de austeri-
dade e sacrificio para realizar a paz e a liberdade sdo
extremamente necessarias hoje quando o ideal parece
ser o das taxas cada vez mais crescentes de consumo e
a maximizagdo da producdo, os confortos materiais e a
renda” ¥, Nao basta reivindicar a pratica da justica so-
cial por parte dos governantes. Isso seria uma atitude
farisaica se ela — a Igreja — ndo desse testemunho de
austeridade, simplicidade e frugalidade de vida, isto &,
se nao transformasse o seu anuncio em agdo. O profetis-
mo é, antes de tudo, modalidade de vida e nio conversa.

Em segundo lugar, é necessario, a meu ver, educar
a Igreja no seu todo para a pratica da justica social co-
mo modalidade de vida. Isso supée, da parte dos oprimi-
dos a passagem de uma consciéncia passiva, ingénua e
muda, a uma consciéncia critica. Da parte dos privilegia-
dos (inclusive bispos, padres e religiosos), a adogdo de
uma mentalidade mais sébria, que leve a evitar o luxo e
a ostentacao.

Finalmente, é necessario afirmar que a justica so-
cial, enquanto modalidade de vida sébria e frugaz, nio
consiste em aproximar os pobres dos padrdes do ter das
classes privilegiadas, mas em difundir uma modalidade
de vida em que o fer se reduza, para todos, aos limites
do suficiente; em que a felicidade ndo seja sin6nimo
de progresso material. A justica social sopde, tanto da
parte do rico quanto do marginalizado, uma forma de
consciéncia que nao os encaixe pura e simplesmente na
organizagdo social e politica da sociedade de consumo,
mas, ao contrario, os leve a assumir, a seu respeito, uma
atitude critica. Nesse caso, tanto o rico quanto o pobre
necessitam de libertacdo e de conversio.

8 Comissdo ' Pontificia “Justica e Paz”, Justica no Mundo
(Sinodo dos Bispos), Civ. Brasileira, Rio, 1977, 87.
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